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METAFISICA DE BERGSON'

Por Ramén XIRAU et

tenida con Raissa Maritain en
1987, Bergson decia: “. .. cuando su
marido oponia mi filosofia ‘de hecho’ a
mi filosofia ‘de intencién’, estaba en lo
cierto”. 2 Es verdad que Bergson se ini-
ci6 en el estudio de Spencer? como es
verdad también que Bergson sigui6 un
camino que se iniciaba en la biologia
en la psicologia para culminar en una
filosofia del espiritu cuyo desarrollo mas
completo se encuentra en la introduc-
ciéon a El pensamiento y lo mduil y en
Las dos fuentes de la Moral y de la Re-
ligion. Este paso no fue, sin embargo,
tan brusco como podria hacerlo sospe-
char un examen superficial de la obra.
Tanto Maritain como Bergson se equivo-
caban parcialmente. Y se equivocaban
porque en una filosofia en movimiento,
una filosofia que cambia a medida que
estudia de cerca el mundo del cambio,
la intencién estd implicita en el hecho.
Bergson realiz6 una medida para él mis-
mo insospechada la intencién metafi-
sica que hoy nos permite contemplarlo
como fil6sofo del espiritu abierto.

El descubrimiento intuitivo de Ia
duracion fue, desde el Ensayo sobre los
datos inmediatos de la conciencia la
revelacién primera de toda la filosofia
bergsoniana. ¢ E1 hombre dura, nos dice
Bergson. ¢En qué consiste este durar?
Para cada uno de los que asisten a esta
reuniéon el tiempo vivido sera distinto
segun sea el estado de cada dnimo par-
ticular. El tiempo en que duro, es pro-
piedad privada de mi cambio y, por el
hecho mismo de durar diversamente en
cada conciencia diversa, este tiempo es
inmensurable. Cualquiera tentativa de
medir el tiempo interior se reduce a la
falacia de aplicar el espacio y el nime-
ro a la conciencia que es corriente de
cualidad heterogénea. Pero decir qué
duro significa bien poco si mi duracién
no ha de tener mis significado que la
duraciéon misma. ¢Para qué nos sirve
afirmar la duracién? Bergson responde-
ria a esta pregunta en términos escuetos:
nos sirve para garantizar nuestra liber-
tad. Por el hecho mismo de que duro
sé que soy libre, ya que durar significa
dirigirme creadoramente hacia un futu-
ro imprevisible e imprevisto. Tanto los
deterministas como los partidarios del
libre albedrio han cometido, segtin Berg-
son, el mismo error. Han imaginado que
la vida es un camino y que el acto de
decisién puede simbolizarse en el pun-
to en que este camino se bifurca. Y asi
el partidario del libre albedrio dira:
“el acto, antes de realizarse, no estaba
realizado”, lo cual es una puerilidad;
mientras que el determinista afirmard:
“El acto, una vez realizado, estd reali-
zado”, lo cual ademds de una puerili-
dad es una tautologia. El camino que
ambos imaginan es un camino en el es-
pacio y la realidad del espiritu es distin-
ta en calidad y en naturaleza a la
realidad espacial. Imaginemos mds bien,
si queremos conservar la misma metd-
fora, que la vida es un camino que se
va creando a si mismo a medida que

EN EL cURsO de una conversacion sos-

1 Ponencia de la Mesa Redonda de la Fa-
cultad de Filosofia y Letras, en el centenario
de Bergson. :

avanza. El futuro, nuevo, rico de posi-
bilidades, nos abre las puertas de una
libertad indefinible precisamente por-

‘que es libre. ®

Ante esta tesis bergsoniana algunos
podrian preguntarse: ¢acaso lo posible
no condiciona lo real?; ¢acaso no estoy
ahora determinado por todas mis posi-
bilidades anteriores? A lo cual responde
Bergson: entenddamonos acerca del sen-
tido de la posibilidad. La posibilidad
antecede a la realidad si cuando decimos
que algo es posible, queremos decir que
no existen obstdculos decisivos para la
realizacion de nuestros actos. Pero la po-
sibilidad ‘bien entendida es siempre “el
espejismo del presente en el pasado”.®
El presente que se va formando mien-

William James.—“la experiencia religiosa”

tras vivimos ilumina nuestro pasado.
Después del movimiento romdntico, y
s6lo después, se pudo hablar del roman-
ticismo entre los cldsicos. Pero en ver-
dad el romanticismo no existia entre los
escritores de Grecia y de Roma. La vi-
sién roméntica del pasado cldsico es un
buen ejemplo del caricter retroactivo de
nuestras posibilidades. 7

La duracién significa sin duda trans-
curso. Significa también vy, sobre todo
en Materia y memoria, permanencia.
Consideremos dos estados de alma que
s€ oponen por su naturaleza misma —
aunque convivan constantemente en
nuestra conciencia: la percepcién y la
memoria. La percepcion estd dirigida
a la accién. La memoria, en cambio,
estd tejida en el telar de todas mis dura-
ciones. La memoria es lo que dura de
mi duracién, lo que unifica, en unidad
indestructible, mi permanencia. Pero
el alma que es, asi, como lo eran en San
Agustin, memoria, no sélo dura y per-
manece. También perdura. Los filéso-
fos mecanicistas dicen que a toda modi-
ficacion cerebral corresponde una modi-
ficacién animica y que el alma es tan
solo, segin pensaba Huxley, un epife-
némeno, un fenémeno de segunda mano,
una secrecién del cerebro. Esta teoria
paralelista que hace del espiritu una
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resultanté del' cuerpo se basaba en la
doctrina de las localidades cerebrales.
Nadie ha podido é)robar, sin embargo,
que a cada estado del cerebro correspon-
da de hecho un estado animico dado;
menos aun que todos los estados del
alma sean localizables en los centros
nerviosos. La ‘carga de la prueba recae
ahora sobre quienes afirmaban un para-
lelismo estricto. Y esta prueba no podri
darse nunca porque nunca serd posible
probar la trabazén concreta del alma y
del cerebro. El alma humana, no toda
ella determinada por principios fisicos,
no toda ella condicionada por localiza-
ciones cerebrales tiene la probabilidad
—y Bergson insiste, la probabilidad, no
la certeza absoluta— de ser inmortal.

Dura el hombre, dura y perdura el
alma. Hombre y alma perduran porque
dura el universo. ® En un libro reciente
dice Teilhard de Chardin: “el hombre,
no centro estitico del mundo —como lo
ha creido largo tiempo; sino eje y fle-
cha de la evolucién— lo cual es mucho
mds hermoso”. ® El universo entero es
evoluciéon pero evolucién creadora, una
evolucién que sigue los pasos imprevi-
sibles del impulso vital, libre como es
libre la duracién humana. Whitehead
primero, Teilhard de Chardin mds tar-
de, han venido a confirmar la doctrina
bergsoniana de la duracién césmica.
Ambos piensan que la creatividad es la
categoria ultima por lo que toca al uni-
verso. Sin embargo, esta evolucién crea-
dora no es, segun una frase de Sertillan-
ges aceptada por Bergson, “una evolu-
cién que crea; es una evolucién donde
hay creacién”. 10 Quien de verdad crea
es necesariamente Dios.

Como William James, con quien tuvo
varias oportunidades de corresponder 11
Bergson piensa que “una existencia no
puede darse sino en una experiencia”.
Como James, Bergson piensa que la ex-
periencia religiosa, y especialmente la
de los misticos, es tan verdadera como
la experiencia de los hombres de cien-
cia. No mds; tampoco menos. Ya en El
pensamiento y lo movil Bergson decia:
“Esta experiencia ... adquirird el nom-
bre de la intuicién cuando se proyecte
en el espiritu. ¢Hasta dénde llega la in-
tuicién? Sélo ella puede decirlo. Se aga-
rra de un hilo; a ella le toca ver si este
hilo sube hasta el cielo o se detiene a
alguna distancia de la tierra. En el pri-
mer caso la experiencia metafisica se
ligard a la de los grandes misticos: cree-
mos constatar, por lo que a nosotros se
refiere, que ésta es la verdad”.1? En
las dos fuentes de la Moral y de la Re-
ligion es Bergson mas explicito: “Algu-
nos seres, dice, han sido llamados a la
existencia destinados a amar y a ser
amados, puesto que la energia creadora
debe definirse por el amor. Diferentes
de Dios que es esta energia misma, no
podian sino surgir en un universo y por
esto el universo ha surgido”. 13

La metafisica bergsoniana es, sin
duda, una metafisica del movimiento.
Es también, por lo que se refiere a la
inmortalidad del alma y a la existencia
de Dios —Dios que se siente, si bien no
se prueba— una metafisica del Ser. En
efecto, en las penultimas pdginas de la
Evolucion creadora,* Bergson niega la
posibilidad de percibir, imaginar o con-
cebir la nada salvando asi al hombre,
segin sus propias palabras, de los pro-
blemas ‘“‘angustiosos” que un existen-

" cialismo mds terrestre se encargaria de

renovar afios mas tarde. Cuando pienso
imaginar la nada siempre imagino al-
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go; cuando creo concebir la nada con-
cibo sélo una relacién entre lo que
tengo y lo que esperaba. Cuando con-
cibo la negacién la concibo siempre en
relacién con una afirmacién. “La ne-
gacion se diferencia de la afirmacion
propiamente dicha en que es una afir-
macién de segundo grado: afirma algo
de una afirmacién que, por su parte,
afirma algo de un objeto.” % Ilustre-
mos esta idea bergsoniana con un ejem-
plo poético. Mallarmé creyé una vez
poder escribir el libro, libro perfecto
para cuya redaccion Mallarmé tenia
que haber sido Dios. Aunque en una
carta a Verlaine Mallarmé confiesa que

“habria que ser yo no sé quién para
hacerlo”, 16 ]a idea del Libro con ma-
yascula, estuvo siempre presente a su
espiritu. Por ello Mallarmé quiso pri-
mero abolir —la palabra se repite mul-
tiplicadamente en su obra— el mundo.
Una vez realizada esta abolicién el
poeta creador quedaba amo, duefio y
dios del universo. En vano. Las imége-

nes que surgian en el papel blanco de

Mallarmé eran las imdgenes del mismo

mundo que su imaginacién entusiasta

—en el sentido originario de la pala-

bra— le habfa hecho concebir como

anulado. Pero volvamos a Bergson. Si

entendemos bien la linea multiple y
variada de su metafisica podemos afir-
mar que. la creacién precede a la muer-
te, que el Ser excluye a la nada, que
Dios, vivo y creador, es condicién y
garantia de mi durable permanencia.

En el curso de este esquema se ha
venido filtrando la palabra “intuicién”.
Quisiera analizarla brevemente porque
el uso de esta palabra ha sido causa de
multiples acusaciones contra Bergson.
La pregunta es bien concreta: ¢cree
Bergson en una intuicién puramente
irracional? ¢Es de veras irracionalista,
como lo pretende Lukdcs, su sistema
abierto de filosofia? 17 La, pregunta vie-
ne a cuento porque Bergson mismo
afirmaba: ‘“‘asignamos a la metafisica
un objeto limitado, principalmente el
espiritu, y un método especial, ante
todo la intuicién”. 18

Recordemos que Bergson emple6 la
palabra “intuicién” después de muchos
“titubeos” y que si se decidi6 a em-
plearla fue porque la palabra inteligen-
cia estaba tefiida de toda una larga tra-
dicién de criticismo y de positivismo.
Recordemos, ademas, que Bergson nunca
quiso limitar la importancia de la in-
teligencia. Quiso evitar, simplemente,
que la inteligencia, que se dirige a la
accién y a la técnica a través de la cien-
cia, se saliese de sus casillas y se con-
virtiera en origen de una metafisica
anti-espiritualista. ¥ Afladamos a esto
que “la intuicién sélo se comunicard
por la inteligencia. Es mds que idea
pero para transmitirse tendrd que ca-
balgar sobre ideas.” 2° Y es que Bergson
piensa, y asi lo afirma en las dos fuen-
tes, que toda verdadera doctrina, toda
verdadera inteligencia, tiene que origi-
narse en una gran emocién. Un poema
de San Juan estd escrito con los signos
inteligibles de la palabra aunque esté
sentido con la remansada emocién de
quien ha visto a Dios de cerca. Pero
abandonemos a los misticos.

En 1895, Bergson pronuncié un dis-
curso acerca del Buen sentido. Claro
estd que el buen sentido no es para
Bergson aquella cualidad que Descar-
tes identificaba con la razén. El buen
sentido es una actividad practica, una

de estas actividades que Bergson sitia
entre la intuicién pura y la inteligen-
cia pura.?! El buen sentido implica
novedad, creacién, flexibilidad. Si por
un lado existen las ideas hechas que
tan s6lo representan ‘“el residuo del tra-

- bajo intelectual” por otra existe el buen

sentido que es “este trabajo intelectual
mismo”. 22 Frente a las ideas hechas
estan las ideas que se hacen a medida
que va haciéndose la vida del espiritu.
En la creacién de estas ideas intervie-
nen la inteligencia y el instinto. Pero el
verdadero motor de su desarrollo es
“energia interior de una inteligencia
que se reconquista a si misma a cada
paso”. 23 Nétense bien estas palabras:
energia interior. Para que las ideas se
realicen con novedad y adquieran cuer-
po de ideas creadoras es necesario que
obedezcan a un esfuerzo de la concien-
cia. En su discurso de 1895 Bergson
decia ya lo mismo que dirfa después
en Las dos fuentes. La energia de que
hablaba era precisamente la emocién.
Efectivamente, la inteligencia “actta
por medios de no sé qué poder ocul-
to”. 2¢ Estas fuerzas ocultas son ‘las
fuerzas del querer y de la pasién por
las grandes cosas”, y la energia que
mueve al buen sentido es una “fuerza
de sentir”, 2> que se encuentra en el
centro mismo de todas las grandes filo-
sofias: “Examinad —dice Bergson—, en
los grandes problemas filoséficos, la so-
lucién del buen sentido: encontraréis,
yo creo, que es la solucién socialmente
atil, la que facilita el lenguaje y favo-
rece la accién.” 26
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Bergson no es un racionalista. No
caigamos, sin embargo, en el error de
creer que es un filésofo de lo irracional.
Bergson, defensor del buen sentido, es-
tuvo siempre del lado de la mesura y
de la precision. Asi lo expresaba en sus
propias palabras: “Lo que mds le ha
faltado a la filosofia es la precisién. Los
sistemas filoséficos no estan cortados a
la medida de la realidad donde vivi-
mos.” 27 Lo que nos impide ser precisos
no es tanto la inteligencia como la ru-
tina, las “ideas hechas que vienen con-
tinuamente a interponerse entre el es-
piritu y las cosas”. Como Descartes en
su tiempo Bergson busca la precision
poniendo en duda todas las verdades
adquiridas para que el espiritu, que
puede ser libre, llegue a pensar con ple-
nitud de libertad. Eliminados los pre-
juicios el espiritu puede volver sobre
si y mirar la verdad cara a cara. Esta
necesidad de precisién y de claridad ha-
cen de Bergson un filésofo clasico. ¢No
era Bergson quien definfa el clasicis-
mo —el de Grecia, el de Roma— como
aquello “que coloca en primer plano
el deseo de precisién’? 28

En Las dos fuentes Bergson hacia no-
tar que el cuerpo humano ha crecido
desmesuradamente al prolongarse en
las méquinas que la técnica inventa. El
alma en cambio no se ha desarrollado
en una proporcién semejante. Anda-
mos con piernas mds veloces, volamos
con alas que antes fueron suefios. El
alma ha permanecido idéntica a lo que
era antes. Precisemos y ahondemos mds
y mds el sentido del alma si no quere-

Henri Bergson.—"“la creacidn precede a la muerte, el Ser excluye a la nada”
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mos sucumbir ante el nuevo poderio
del cuerpo. “La humanidad —dice Berg-
son— gime, medio aplastada bajo el
peso de los progresos que ha realizado.
No sabe bastante que su porvenir de-
pende de ella. A ella antes que nada le
toca ver si quiere seguir viviendo. Ella
debe preguntarse, después, si solo quie-
re vivir o si quiere ademds hacer el es-
fuerzo para que se realice, aun en la
superficie refractaria de nuestro plane-
ta, la funcién esencial del universo, que
es una miquina creadora de dioses.” 2
Nuestro planeta, tierra de la accidn,
podrd también convertirse en tierra de
contemplacién si el hombre sabe que
su fin natural es un acercamiento cre-
ciente al Dios de amor.

NOTAS

1 Para entender a fondo la metafisica berg-
soniana, cambiante y mévil hay que volver
siempre a las paginas de: Ensayo sobre los da-
tos inmediatos de la conciencia (1888); El buen
sentido (1895) ;: Materia y memoria (1896) ;
Metafisica y psicologia (1897); Introduccion a
la metafisica (1908) ; El cerebro y el pensamien-
to (1904); La evolucion creadora (1907); La
conciencia y la vida (1911); La intuicion filo-
séfica (1911); La percepcion del cambio (1911);
El alma y el cuerpo (1912) ; Introduccidn (I, 11)
a El pensamiento y lo movil (1922) ; Lo posible
y lo real (1930); Las .dos fuentes de la moral
y de la religion (1932) .

2 Cit. por Raissa Maritain, Souvenirs, en
Henri Bergson, Essais et témoignages (1943) .

3 Para un relato auténtico de su evolucion
filosofica véase lo que escribe el propio Bergson
en El pensamiento y lo movil.

4 "Del alcance de esta revelacién habla tam-
bién Bergson en El pensamiento y lo movil.

5 Ensayo sobre los datos inmediatos de la
conciencia; cap..IIL

6 Lo posible y lo real.

7 Lo posible y lo real.

8 En esta transposicién de la duracién de la
conciencia a la duracién del universo veia Joa-
quin Xirau un paralelo con el paso cartesiano
del Cogito a la existencia de la substancia. Véa-
se: Joaquin Xirau: Vida, pensamiento y obra de
Henri Bergson.

9. Teilhard de Chardin, Le phénomene hu-
main.

10 Sertillanges, Bergson apologiste, en Henri
Bergson, Essais et témoignages.

11 Para la correspondencia con James véase,
Ecrits et paroles.

12 Introduccién a El pensamiento y lo movil.

13 Las dos fuentes de la moral y de la re-
ligion.

14 La evolucién creadora prepara, con su
negacion de la idea de la Nada y de la idea de

Desorden, las afirmaciones religiosas de Las dos
fuentes.

15 La evolucion creadora.
16 Mallarmé, Carta a Verlaine.
17 Georg Lukics, El asalto a la razén.

18 Introduccion a El pensamiento y lo md-
wil.

19 Bergson afirmaba la utilidad asi como los
limites de la inteligencia desde La evolucion
creadora. Habria de precisar esta doble funcion
en El pensamiento y lo méuvil y en Las dos fuen-
tes de la moral y de la religion.

20 El pensamiento y lo mdovil.

21 El buen senlido, en Ecrits et paroles.
22 Ibidem.

23 Ibidem.

24 Ibidem.

25 Ibidem.

26 Ibidem.

27 El pensamiento y lo movil.

28 De una conversacién con Jacques Cheva-
lier en Comment Bergson a trouvé Dieu, Henri
Bergson, Essais et Témoignages.

29 Las dos fuentes de la moral y de la ve-
ligion,
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LA TENTACION DEL FILOSOFO"

Por Alejandro ROSSI

EL artfcuro pE HusserL La Filo-

1 sofia como Ciencia Rigurosa,?!
®* es in manifiesto filosdfico, y en
un escrito de esta indole las diferencias
y las criticas a otras filosoffas deben
acentuarse y recalcarse con mayor én-
fasis que los matices y los posibles pun-
tos de contacto. La mayor virtud de un
manifiesto filosofico debe ser la radica-
lidad. Las posiciones filoséficas se ex-
treman al mdximo; se intenta demos-
trar, sin dejar lugar a ninguna duda,
las diferencias con las otras filosofias vy,
con ello, la posible novedad de la nue-
va actitud. Por consiguiente, todo ma-
nifiesto filosofico tiene mas de critica
que de presentacién escueta de una doc-
trina filoséfica. Cuando mds, se la in-
sinda, se remite a ella, se la deja entre-
ver, pero no se expone cabalmente la
doctrina. Desde esta perspectiva, diria-
mos que el manifiesto filoséfico es una
exposicion de motivos — de aquellos
motivos urgentes y perentorios que ha-
cen necesaria la nueva filosofia. Esto es,
precisamente, lo que es menester sefia-
lar en forma tajante: que la filosofia
estd en peligro, que la filosofia estd
agonizando y que si sigue por el mismo
camino concluird destruyéndose a si
misma. De ahi que un manifiesto filo-
sofico sea un toque de alarma acerca de
la gravedad de la situacién espiritual —
gravedad en la cual encuentra su pro-
pia justificacion. De ahi, también, que
un manifiesto sea, fundamentalmente,
un diagndstico — un diagnéstico muy
tétrico, muy alarmado. En suma, es ne-
cesario convencer primero de la pre-
sencia de la enfermedad; luego vendra
el remedio, al cual se alude, pero sin
que su explicitaciéon constituya el mo-
tivo central del escrito. Pedirle, enton-
ces, a un manifiesto filos6fico modera-
cién, ponderacién, una visién optimis-
ta de la cultura filoséfica del momento,
exigirle, incluso, sentido histérico al
juzgar otras filosofias, es no saber qué
se tiene entre las manos, es desconocer
el género literario que se esta leyendo.
La hora de la comprensién, de la buena
educacién académica, en una palabra,
el momento de las disculpas y de los
matices todavia no ha llegado. En este
sentido La Filosofia como Ciencia Ri-
gurosa, es perfecto; es un manifiesto fi-
losofico en toda la extension de la pa-
labra. El reverso de esta perfeccidon, en
el caso de Husserl, es que la polémica
acusa en demasia cierto dramatismo, lo
cual se manifiesta en la argumentacion,
que es de naturaleza y calidad muy
cambiante. A veces se critica desde una
pura linea tedrica, a partir de las posi-
ciones de la nueva filosofia, otras veces
tomando en consideracion las conse-
cuencias culturales, el destino de la hu-
manidad, etc., hasta descender al plano
de los intereses y la vocacion personales.
Valga lo dicho hasta aqui como una
brevisima caracterizacién del optsculo
y como una advertencia acerca de lo

* Trabajo leido el 5 de noviembre del pre-
sente ario, en una sesiéon publica del Seminario
de Filosofia Moderna de la Facultad de Filo-
sofia y Letras de la UNAM, como homenaje al
primer centenario del nacimiento de E. Husserl.

que de €l debe esperarse. En lo que si-
gue trataremos de explicar la causa de
los diferentes tipos de argumentos.
2 hacer patente el peligro,.que en
® la época de Husserl; estaba re-
presentado por el llamado: Naturalismo
y por la filosofia de la Weltanschauung.
El remedio es la filosofia rigurosa, o la
filosofia cientifica, como también la lla-
ma Husserl. La critica que: les hace a
ambos movimientos es, mutatis mutan-
di, exactamente la contraria-en cada
caso. Al Naturalismo se le elogia la idea
de lo que debe ser la filosofia, esto: es,
ciencia, cueste lo que costare: Sin em-
bargo para Husserl el pago €s demasia-
do elevado: en el mejor de-los casos el
Naturalismo concluiria en’ una Filoso-
fia de las Ciencias, y en el peor, y mais
frecuente de los casos, en una ‘‘natu-
ralizacién de la conciencia’y. ‘de ilas
ideas”, en una falsificacién: radical y; en
una ceguera absoluta de los ‘problemas
mads especificamente filos6ficos. En | su-
ma, del naturalismo filoséfico sélo ‘po-
driamos beneficiarnos del ‘desideratum
que nos propone. Con la filosofia de la
Weltanschauung el caso es:mas dificil,
porque ésta representa, para Husserl,
no solamente una ‘teorfa”’ equivocada
sino una actitud humana cuya decanta-
cién es siempre una filosofia radical-
mente contraria a la cientifica. Porque
la amenaza extrema que’ Husserl  ad-
vierte en el historicismo —la cual se nos
antoja hoy tan exagerada—, se origina
no tanto en el hecho de que no sea una
filosofia cientifica, cuanto:en el hecho
de que renuncia a serlo, es.decir, es una
filosofia que convierte entema central
de su meditacién la explicacion de la
imposibilidad de la filosofia "cientifica
— aun cuando para ser exactos, Dilthey
limita dicha impotencia a la. Metafisica.
En una palabra, la Weltanschauung es
la tentacion del filésofo de todos: los
tiempos, y esto no por un' 'azar, sino
porque responde a una necesidad, a una
urgencia vital de seguridad por el: co-
nocimiento. Por eso la critica de Hus-
serl no se limita a serlo de la “teoria”
—de la teoria de una determinada Welt-
anschauung, la de Dilthey— sino que
adquiere un tono moralizante, conmi-
natorio. Es necesario que el filésofo no
se deje seducir, que tenga paciencia,
que dirija su mirada y su corazén ha-
cia el futuro, que no se deje arrastrar
por sus necesidades individuales, por
los intereses de su tiempo. De ahi que
la critica al Naturalismo tenga un in-
terés secundario y que la critica a la
Weltanschauung sea, por una parte,
tedrica y, por otra parte, busque des-
entrafiar su sentido profundo. Escribe
Husserl “Las filosofias del pasado eran
ciertamente filosoffas de la Weltan-
schauung, en tanto que el impulso ha-
cia la sabiduria dominaba a todos sus
creadores; pero también eran filosofias
cientificas en tanto que también las ani-
maba el objetivo de una ciencia rigu-
rosa” (112). Esta caracterizaciéon de la
tradicion filosofica, vale la pena sefia-
iarlo, no ofrece novedad alguna, pues

SE TRATA, pues, de convencer, de





