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§ 1. HOMERO Y LA ALEGORiA

NTE la pregunta de

cudl sea la funcion del

poeta en el mundo,

Goethe pone en boca

de Wilhelm Meister las si-
guientes palabras:

En el fondo de su corazon

crece innata la hermosa flor de
la sabiduria, v mientras los de-

mas suefian despiertos y se an-
gustian con monstruosas imagi-
naciones que les llegan por to-
dos sus sentidos, €l vive el suefio
de la vida como hombre despier-
to, v las cosas mas extrafas
que sucedan son para €l pasado
y futuro a un mismo tiempo.
De este modo, el poeta es a la
vez maestro, amigo de los dioses
y de los hombres.

Este pasaje esta penetrado de
idéas antiguas. Toda la Anti-
giiedad consider6 a los poetas
como sabios, maestros, educa-
dores. Es cierto que Homero
no conoce esta idea. Xl bardo
homérico que recita sus cancio-
nes en las cortes sefloriales de
Jonia deleita y “hechiza” a sus
oyentes (Odisca, XVII, 518,
y XI, 334). ;Habrd en estas
palabras una reminiscencia de
la primitiva relacién entre la
poesia y la magia? Aun supo-
niendo que lo del hechizo se

* De la obra de E. R. Cur-
tius Litercatura eurcpea v Edad

Media latina, en la traduccion de
Margit Frenk Alatorre y Antonio
Alatorre, que aparecera proxima-
mente en la seccion de Lengua v
Estudios Literarios que publica cl
Fondo de Cultura Econémica.

haya pensado en sentido figu-
rado, la palabra se refiere al
efecto mas puro de toda poe-
sia y alude a una verdad in-
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..¢Cudl es el papel de la poesia? . . .

temporal y siempre valida, que
estd por encima de toda con-
cepcion  pedagdgica de la
poesia.

Pero la funciéon pedagogica
era justamente lo que preocu-
paba a los antiguos. ;Cual es
¢l papel de la poesia? ¢ Delei-
tarnos tan solo, o también ser
atil? Horacio resumi6 las vie-
jas discusiones sobre este te-
ma en la trivial doctrina de
que la poesia debe deleitar y
aprovechar a la vez. Sin em-
bargo, la antigua teoria litera-
ria no pudo menos de pre-
guntarse si Homero tenia uti-
lidad, si ensenaba verdades. Y
estas preguntas fundamentales
tuvieron grandes consecuen-
cias historicas.

El primer ataque contra
Homero partio de Hesiodo.
Dirigiéndose a la clase social
infima de DBeocia, Hesiodo

censura la degeneracion de los
nobles vy proclama una reforma
moral y social. Cuando apa-
centaba los rebanos de su pa-
dre en el Helicon, las Musas
lo consagraron como pocta y




le ~ dijeron: “Sabemos decir
muchas mentiras con aspecto
de verdades; pero cuando que-
remos, podemos también pro-
clamar la verdad”. Las “ver-
dades” de Hesiodo se refieren
a la cosmogonia y a la teolo-
gia, y ademas sefialan reglas
sagradas respecto a los proce-
sos fisiologicos (Los trabajos
y los dias, 727-732) :

No orines de pie, ni mientras te
(da el sol en la cara;

v desde el ocaso hasta la aurora
(guardate mucho

de mear en la via o apartandote a
(un lado de ella;

ni te alces la tinica. Las noches
(son de los dioses.

El hombre piadoso y prudente se
(pone en cuclillas

o lo hace en bien cerrado patio,
(arrimandose al muro.

Hesiodo sembrd su poesia
de tantos preceptos, que, en
cuanto poeta, ya no tiene nada
que decir a la posteridad. Su
intencion fué anunciar la ver-
dad; pero las ideas sobre lo
que sea la verdad cambian con
gran rapidez. El pensamiento
de Hesiodo era mitico. Ya en
el siglo v1 se levantd contra él
ei pensamiento cientifico de Ja
filosofia natural jonia. Es un
espectaculo maravilloso  ver
como la filosofia irrumpe en
el espiritu griego y va toman-
do por asalto una posicion tras
otra; es la rebelion del logos
contra el mythos . . . y también
contra la poesia. Hesiodo ha-
bia censurado la epopeya en
nombre de la verdad; ahora
se le condenard, junto con
Homero, ante el tribunal de
la filosofia. “Habria que des-
terrar a Homero de los certa-
menes y darle de latigazos”,
decia Heraclito; y Jenofanes
“Homero y Hesiodo atribuye-
ron a los dioses las acciones
mas torpes de los humanos:
el robo, el adulterio y el enga-
fio.” La critica de los fildsofos
se dirige aqui contra la reli-
gion, y esto equivale a decir
contra la poesia, porque los
griegos no tenian documentos
religiosos, casta sacerdotal ni
“libros sagrados”, y su teologia
estaba contenida en sus poe-
mas. Los dioses homéricos se
mueven por emociones dema-
siado humanas, de las cuales
resultan a veces episodios co-
micos en la epopeya; pero no
era solo esto lo que harfa los
sentimientos morales de los fi-
16sofos, sino también el hecho
de que Cronos destronara a
Urano, y Zeus a Cronos, seglin
lo relata Hesiodo. Por eso Pla-
tén destierra de su estado ideal
a los poetas (Republica, 398 a
y 606-607). La critica anti-
homérica de Platén es la cul-
minacion del debate entre la
filosofia y la poesia, que ya
era “‘viejo” en sus tiempos
(ibid., 607 ¢). Este debate es-
ta condicionado por la estruc-
tura misma del mundo espiri-
tual; de ahi que pueda encen-

derse una y otra vez (lo en-
contraremos en el Trecento
italiano) ; y la filosofia se que-
da siempre con la tltima pala-
bra, porque la poesia no res-
ponde: tiene su propia sabi-
duria. .

Los griegos no quisieron re-
nunciar ni a Homero ni a la
ciencia ; buscaron por la tanto
un equilibrio, y lo hallaron en
la interpretacion alegérica de
Homero. La alegoria homéri-
ca pisa los talones a la critica
homérica de los presocraticos ;
comienza en el siglo vi, y re-
corre diversas fases y tenden-
cias, en que no hemos de insis-
tir ahora. Iin la tardia Anti-
gtiedad, la alegoria vuelve a
imponerse en los espiritus; ¢l
judio -helenizante Tilon  la
aplica por primera vez al An-
tiguo Testamento, y esta ale-
goria judaica de la Biblia dara
después lugar a la alegoria
cristiana de los Padres de la
Iglesia. El paganismo decaden-
te aplico la interpretacion ale-
gorica también a Virgilio, co-
mo vemos sobre todo en Ma-
crobio. En la Edad Media, la
alegoria biblica vendra a con-

fluir con la virgiliana. La

alegoria se convierte asi en
fundamento de toda interpre-
tacién textual, y esto produce
una serie de fenémenos, que
podemos reunir bajo la ribrica
de “alegorismo medieval”. Se
emprende entonces la “morali-

zacion” de varios autores, y
hasta de Ovidio, por medio
de interpretaciones alegdricas.
Otra de las manifestaciones
del alegorismo fué ¢l hecho
de que los seres abstractos per-
sonificados pudieran convertir-
se en personajes de obras
peéticas, desde la Psychoma-
chia de Prudencio hasta Ia
épica filosofica del siglo xir,
y desde ésta hasta ¢l Roman
de la Rose, Chaucer, Spenser
y los autos sacramentales dc
Calderén. La interpretacion
alegorica de Homero era toda-
via cosa natural para Erasmo
(Enchiridion, cap. vir) y para
Winckelmann, quien pensaba
que en los poctas prehoméri-
cos la. sabiduria yacia atn
oculta tras acertijos:

Entre los griegos, la sabiduria
comenzo6 por fin a hacerse mas
humana, y quiso comunicarse a
mayor nimero de hombres; por
eso se quitd el velo que la hacia
dificil de reconocer. Pero la fi-
losofia, aunque sin velo, con-
servé sus ropajes, de modo que
quienes la buscaban y contempla-
ban podian reconocerla. Bajo es-
ta figura aparece en los poetas
conocidos, y Homero fué su su-
premo maestro; sélo Aristarco,
entre los antiguos, negd a Ho-
mero esa superioridad. La Iliada
lleg6 a ser manual de doctrina
para reyes y gobernantes, v la
Odisea desempefi6 la misma fun-
cion en la vida doméstica. La
colera de Aquiles y las aventuras

de Ulises son soélo la urdimbre
del ropaje. Homero transformé
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en cuadros vivos y perceptibles
las especulaciones filoséficas so-
bre las pasiones humanas; di a
sus ideas un cuerpo, y lo animd
con maravillosas imagenes.

La alegoria de Homero sur-
gi6 como afan de justificar a
Homero frente a la filosofia.
Después pasaria a las escue-
las filosoficas y también a la
historia y a la ciencia natural.
La tendencia alegbrica corres-
ponde a un rasgo fundamental
del pensamiento religioso grie-
go, la creencia de que los dio-
ses se manifiestan bajo for-
mas  enigmaticas, oraculos,
misterios. Xl hombre avisado
debia penetrar esos velos y co-
berturas que ocultaban ¢l se-
creto a Jos ojos de la multi-
tud. ISsta concepeidn aparece
todavia en San Agustin. Des-
de el primer siglo de nuestra
era, la alegoria va ganando
terreno. Como decia Séneca
ent son de burla, todas las es-
cuelas  filosoficas  descubren
que ya Homero profesaba sus
ideas. LLos neopitagoricos des-
empeflan aqui el papel princi-
pal. La apologia de Homero sc
transforma en apoteosis. Il
poeta se convierte en hiero-
fante, en guardian de secretos
esotéricos, idea que aparece
aun en los neoplatdnicos. Cabe
ver en esto una victoria de
Homero sobre Platon, aunque
también la reconciliacion del
mas grande de los poetas con
el mas profundo de los pensa-
dores: asi vino a apaciguar la
“vieja querella” el paganismo
decadente.

Como idea tedricamente in-
dependiente de la alegoria,
aunque en la practica fundida
casi siempre con ella (recuér-
dese, por ejemplo, el pasaje
citado de Winckelmann), se
suele afirmar que la poesia
contiene y debe contener no
sOlo una sabiduria secreta,
sino también un conocimiento
universal de las cosas. Home-
ro, dice Quintiliano (XII, xI.
21), conocid todas las ciencias.
En un tratado que nos ha lle-
gado bajo el nombre de Plu-
tarco se atribuye a Homero
la polymathia. Segiin Melan-
chthon. Homero fundé la as-
tronomia y la filosofia al des-
cribir el escudo de Aquiles.
Todavia en 1713, Anthony
Collins (1676-1729) veia en
la Iliada un “‘epitome de to-
das las artes y ciencias”; Ho-
mero planed este poema para
la eternidad, “a fin de deleitar
e instruir al género humano”
(to please and instruct man-
kind). Iiste juicio provocod la
oposicion de Bentley y origind
su critica de Homero.

En el tardio florecimiento
romano del siglo 1v, Virgilio

'vino a ocupar cl lugar de Ho-

mero. Una de las principales
preocupaciones de Macrobio
es demostrar que Virgilio co-
noce todas las ciencias. Su con-

(Pasa a_la pdg. 15)
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(Iiene de la pay. 2)
temporaneo Servio dice del
sexto libro de la Eneida:

Aunque Virgilio esta siempre
lleno de ciencia, en este libro la
ciencia campea sobre todo...
Varias cosas estan contadas sen-
cillamente y muchas estan toma-
das de la historia, pero otras
muchas provienen de la profun-
da sabiduria de los filosofos, de
los tedlogos, de los egipcios.

También en Alain de Lille
la alegoria se une a la idea
de la omnisciencia; en ¢l pro-
logo al Anticlaudianus (SP,
IT, p. 269) afirma que su obra
puede ofrecer algo a los estu-
diosos de todos los grados: ¢l
sentido literal, dice, es asequi-
ble a los principiantes, ¢l mo-
ral a los mas avanzados; las
sutilezas de la alegoria, anade,
agudizaran hasta el espiritu
mas formado. También las
poéticas de estos tiempos exi-
gen del poeta un conocimiento
enciclopédico.

§ 2. POESiA Y FILOSOFiA

La alegoria y la omniscien-
cia colocan a la poesia en las
fronteras de la filosofia. La
“querella” entre la poesia y la
filosofia se debe entre otras
cosas al hecho de que entre
ambas existen varios puntos
de contacto interno, como ya
reconocia Séneca cuando es-
cribia : ““; Cuantos poetas dicen
cosas que también han dicho
o deberian decir los filéso-
fos!” (Epistola VIII). En la
Edad Media fué tanto mas fa-
cil identificar a la poesia con
la sapientia y la philosophia
cuanto que ambas palabras so-
lo denotaban ‘erudicion’, aco-
pio de conocimientos. En la
época carolingia se solia hon-
rar a los poetas con el titulo
de sophista o de sophus. Un
autor del siglo 1x emplea el tér-
mino wmoderni philosophi pa-
ra designar a los poetas nue-
vos. Virgilio, por su parte, es
uno de los “antiguos capita-
nes de la filosofia”; la Encida
estd formada por dos elemen-
tos: las verdades filosoficas y
la invencion poética (fig-
mentunt).

.1 Renacimiento del siglo
XIT conoce también la identi-
ficacion de la poesia con la fi-
losofia (Baudri de Bourgueil,
Gautier de Chatillon). Las
ciencias naturales se conside-
ran parte de la filosofia; asi,
se alaba a Lucano por haber-
s¢ ocupado en “cuestiones fi-
losoficas”, como la de la ma-
rea alta y la marea baja, y se
exige que el poeta esté al tanto
de la fisica. Dante no hace sino
acatar estas exigencias cuando
en la Divina comedia intercala
digresiones sobre las manchas
de la luna (tema sumamente
popular a partir del siglo x11),
scbre embriologia y sobre el
origen de la lluvia; ¢l mismo
se llama inter werc phyloso-
phantes minimus, v Giovanni

POESIA Y FILOSOFIA

Villani ( 1348) lo califica de
sommo poeta e filosofo.

Para escribir poesia se nece-
sita la intervencion de las Mu-
sas; a veces también de Nin-
fas, IFaunos y otras divinida-
des naturales, porque, segun
decian los antiguos, ¢l mejor
lugar para escribir poesia son
los bosques. Del mismo modo
suele mencionarse a I’an, que,
para gran asombro nuestro,
resulta ser “buena parte de la
filosofia”. Para cierto galés,
componer poesia es  “filoso-
far”. Kl inglés  Alejandro
Neckam (ca 1157-1217), gra-
matico, naturalista, pedagogo
y abad, demuestra en una se-

de la Antigtiedad en su poema
satirico intitulado Bible; ha
oido el relato de sus vidas en la
iglesia de San Trofimo de Ar-
les; menciona a “Therades”,
Platon,  Séneca, Aristoteles,
Virgilio, “Cledn el viejo”, So-

crates,  lLucano,  Didgenes,
Prisciano, Aristipo, Ovidio,

Iistacio, Tulio, Horacio, Pita-
goras y otros:

Huyeron éstos de mentira;
siguieron siempre a la razon;
osados fueron como el ledn,
buenas doctrinas ensenando

v malos vicios castigando ...
Filosofo era y se decia

quien fe y amor en Dios ponia. ..
Discreto nombre les hallaron

v oasi los gricgos los llamaron

CPara escribir poesia se necesita la intervencion de las Musas . ..

rie de poemas la tesis, siem-
pre actual, de que la mejor
filosofia estd en el vino, y
afirma que Baco es un segun-
do Aristoteles, dux philoso-
phie.

A partir de fines del siglo
x11, los poetas franceses (ue
escriben en lengua vulgar gus-
tan de hablar en sus poemas
de la antigua filosofia; Ma-
ria de IFrancia dice en el pro-
logo a sus Lais:

Ios sabios y habiles letrados
poner debieran sus cuidados
en buenos libros de altas ciencias,

v en los ejemplos y sentencias
que los filosofos hallaron.

Mucho sabe contar Guiot
de Provins sobre los filosofos

los amadores de sapiencia,
pucs tal razon v tanta ciencia
en otros hombres no existia.

Para Jean de Meun, escribir
poesia es travailler en philoso-
phic (Roman de la Rose, verso
18742).

§ 3. LA TFILOSOFIA  EN LA
TARDIA ANTIGUEDAD PAGANA

La identificacion de la poc-
sia con la filosofia fué tanto
mas facil cuanto que desde
la tardia Antigiedad la pa-
labra “filosofia™ habia adqui-
rido muy diversos significa-
dos. Iisto nos lleva nueva-
mente 4 un examen termino-
16gico.  Solemos  considerar
la historia de la filosofia desde
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I"lotino y  San
sucesion

Platon  hasta
Agustin como  una
de grandes pensadores vy es-
cuelas, interrumpida  después
bruscamente. Iin el mejor de
los casos, nos acordamos de
Boccio, porque su Consolatio
philosophiae fué obra funda-
mental para toda la Iidad Me-
dia. Pero solo a partir de San
Anselmo de Cantorbery  (F
1109) la filosofia medieval
vuelve a despertar nuestro in-
terés cientifico, que se con-
centra por lo comin en la es-
colastica del siglo xiir.

Ya desde el siglo 11 d. C. no
se tenia clara idea de lo que
fuera la filosofia. 1s verdad
que la filosofia de la Anti-
giicdad  continuaba  transmi-
tiéndose, junto con los demis
conocimientos  heredados, pe-
ro esto de mancera puramente
tradicionalista v escolar. Se
aprendia, no ya a filosofar,
sino a interpretar a los cldsi-
cos de la filosofia, mediante
conferencias que comenzaban
con una definicion —también
tradicional— del concepto de
filosofia. I<n el sistema escolar
de la tardia Antigtiedad  se
yuxtaponian scis definiciones
diferentes de la filosofia: 1)
conocimiento de lo que existe
y de su manera de existir; 2)
conocimiento de las cosas divi-
nas y humanas; 3) prepara-
cién para la muerte; 4) acer-
camiento del hombre a Dios;
5) arte de las artes y ciencia
de las ciencias; 6) amor a la
sabiduria. Algunas de estas
definiciones vuelven a encon-
trarse en la patristica. La pri-
mera es la unica que no so-
brevive, por ser demasiado di-
ficil; la sexta es tan general
v divulgada, que su interés
historico es nulo; las cuatro
restantes pasan a la Edad
Media a través de la patris-
tica.

Ademas, la palabra “filoso-
fia” se aplica en la tardia An-
tigiiedad pagana a los conoci-
mientos de todo género (re-
surge asi el sentido que era
usual ya en la época de los
sofistas dticos). [En  tiempos
de Diocleciano, Tos ingenieros
de minas se llaman philosophi
[<n su enciclopedia, Marciano
Capela identifica en parte a la
gramatica con la filosofia y la
“eritica”, v da a los poctas v
a los gedmetras ¢l nombre de
“filosofos”. 1in el sudatorio
de unas termas africanas (si-
glo v) hay un mosaico que re-
presenta un jardin y lleva la
inscripcion  FILOSOF[  LOCUS.
Al lado de philosophus se suce-
le emplear también la palabra
sophus, como por ejemplo en
la hermosa inscripeion fune-
raria del prefecto urbano Ve-
tio Agorio Pretextato ( 384).
puesta en boca de su mujer
PPaulina, muerta también:
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> quidquid lingua utraque
Tu namque quiaq B

cura soforum, porta qas caeli
(patet,

uel quae periti condidere carmina
wel quae solutis wocibus sunt edita,

meliora reddis quam legendo sum-
(pseras.

tu  pius mystes

Sed ista parua: 2
(sacris

teletis reperta mentis arcano prenus

dinwmque numen multiplex doctus
(colis...1

El prefecto habia sido, se-
gun esto, un conpcedor de la
filosofia, de la literatura, de
los misterios, y ademas un fi-
16logo que restablecia textos
corrompidos. .

Vemos, pues, que la técnica
de ingenieria, la ciencia mili-
tar, la gramatica, la c.ritlca tex-
tual, la cultura 1iterar1'a,'1a gno-
sis, pueden todas recibir en la
tardia Antigiiedad el nombre
de “filosofia” ; cualquier cono-
cimiento, cualquier ciencia re-
clama para si ese titulo. Aho-
ra bien, el ideal cultural de
la tardia Antigiiedad era la re-
torica, en la cual estaba inclui-
da la poesia. La identificacion
de la filosofia con la retorica
es producto de la nueva S(‘)‘fIS-
tica; a partir de entonces, “re-
torico”, “filosofo” y “sofista”
significan una misma cosa,
aun en el Occidente latino.
Sidonio (Carmina, 1I, 156)
llama sophistae a los filésofos
griegos (y entre ellos a Pla-
ton). En su epitalamio al filo-
sofo Polemio, este mismo poeta
trata asuntos que, segun dice,
corresponden en realidad a la
“clase de filosofia” (scholac
sophisticae intromisi materiam,
X1V, 4). Sidonio hace aqui
la recapitulacion de las doc-
trinas de los Siete Sabios
(XV, 45 ss.), o lo que enton-
ces se tenia por tal cosa; los
Siete Sabios (a veces Doce)
son muy populares en la tardia
Antigiiedad —sintoma de atro-
fia de la cultura espiritual—,
Vv sus apotegmas se ponen ¢n
versos griegos y latinos. Gre-
gorio de Tours nos habla (VI,
I1X) de cierto abad parisiense
que pasé una larga noche en
lagrimas y oraciones al saber
que el rey lo queria hacer
obispo del lejano Avifion; te-
‘mia “que su simpleza fuera
blanco de las burlas de los se-
nadores sofistas y de los gober-
nadores filosofantes”; estos
altos funcionarios coqueteaban
con la cultura retérica, como
lo habian hecho tantos empe-
radores romanos y reyes ger-
manos; eran amantes de las
bellas letras, no fildsofos.

1 “Todas las obras griegas v
latinas de los sabios / para quienes
estan abiertas las puertas del cie-
lo, / va estén escritas en verso,
va en prosa, / ti las tornaste ime-
jores de como las encontraste al
leerlas. / Pero esto es poco: como
piadoso iniciado, encierras / en el
arcano de tu espiritu lo que has
hallado por medios sagrados, / y
adoras a la divinidad con mfltiple
erudicion,”

UNIVERSIDAD DE MEXICO

.sintoma de atrofia de la cultura espiritual . ..

§ 4. I'1ILOSOFIA Y CRISTTANISMO

La patristica continuo la
obra del judaismo helenizante.
En este judaismo, como en to-
do el Oriente helénico, habia

tendencias universales que des-
ligaban a la religion tradicio-
nal del plano puramente na-
cional. El judaismo se arroga
entonces una mision universal
y lanza a ese propdsito una

...el ideal cultural de la tardia Antigiiedad era la retérica ...

propaganda que encuentra en
el mundo cultural grecorro-
mano un terreno bien pre-
parado. No eran pocos los
puntos de contacto entre la
tardia filosofia griega y la
doctrina hebraica; fueron so-
bre todo los judios helenizan-
tes de la didspora quienes ob-
servaron estas coincidencias v
las aprovecharon para una apo-
logética a menudo tendencio-
sa. Como los paganos cultos
tenian a los judios por barba-
ros sin cultura —a causa de
que los historiadores griegos
no decian nada de cllos—, los
judios de Alejandria trataron
de replicar a esos y otros re-
proches enalteciendo sus pro-
pias tradiciones y sobre todo
mostrando que éstas concorda-
ban con la filosofia griega;
mas aun, afirmaron que la fi-
losofia griega debia su exis-
tencia a los patriarcas judios,
y en primer lugar a Moisés,
quien para el judaismo tardio
sera “la figura mas importan-
te de toda la historia sagrada”,
el “verdadero maestro de la
humanidad”, el “superhom-
bre”. Moisés y Abraham se
convierten de ese modo en fi-
losofos. Asi dice FEupdlemo
hacia el ano 150 a. C.:

Moisés fué el primer sabio y el
primero que ensefd a los judios
las letras; de ellos pasaron a los
fenicios, y de los fenicios a los grie-
gos. Moisés fué también quien
primero escribi6 leyes para los ju-
dios.

Se ve claramente la tenden-
cia apologética, que no se arre-
dra ante mentiras ni falsifica-
ciones; mas claramente atn
aparece en Artapano, ¢l cual
es ¢l primero que cuenta que
Abraham ensend la astrologia
a los egipcios y a los fenicios,
y dice de Moisés:

Los griegos le llaman ... Museo.
Este Moysos [sic] fué maestro de



UNIVERSIDAD DE MEXICO

Orfeo. En su madurez hizo don

a los hombres de muchas cosas
utiles; inventé barcos vy maqui-
nas para transportar piedras, y
ademas las armas egipcias, las ma-
quinas de irrigacion, los instrumen-
tos de guerra y la filosofia.

Hay aqui dos cosas que no-
tar : la asociacion de Abraham,
Moisés, Museo y Orfeo, califi-
cados de ‘*‘sabios” o “filoso-
fos”; y-la naturalidad con que
la técnica de ingenieria (adap-
tada a las circunstancias egip-
cias: piramides, irrigacion) se
cquipara a la filosofia. La ima-
gen de Moisés que da Josefo
recuerda la de Artapano. Al fi-
nal de esta cadena esta I'ilon
con su vida de Moisés, que
pertenece al género de las bio-
grafias griegas de profetas y
filosofos, esto es, de las anti-
guas “novelas de filosofos”.

La apologética cristiana del
siglo 11 adopto los argumentos
de la hebraica; de ahi que se
le dé el nombre de “hija de la
apologética judia”. Constitu-
yen la tercera etapa de esa evo-
lucién, que aqui no hacemos
sino esbozar, los dos grandes
alejandrinos, Clemente y Ori-
genes. San Clemente de Ale-

identificacion del cristianismo
con la “verdadera filosofia”;
ensend a ver en la filosofia
pagana una propedéutica con-
cedida por Dios a los griegos.
Estas ideas, que (como el cris-
tianismo platonizante de Ori-
genes) fueron condenadas por
las autoridades eclesidsticas,
conservaron sin embargo una
gran fuerza creadora.

Para Eusebio, el historiador
de la Iglesia (1 330), la filoso-
fia es la fe cristiana, y es tam-
bién el ascetismo. Eusebio no
llegd a conocer la institucion
nionastica ; pero ya en sus con-
tinuadores vino a hacerse mas
estrecho el sentido de “ascetis-
mo”, dando lugar a una identi-
ficacion de la filosofia con la
vida eremitica o monastica.
Asi, para Nilo de Ancira
(muerto hacia 430), la vida
monacal es la verdadera filo-
sofia, tal como Cristo la en-
seno.

La identificacion de la doc-
trina cristiana con la filosofia
pasara después a la patristica
latina. Se encuentra también en
la Edad Media latina. Bruno
de Kuerfurt (nacido en 973 6
974, decapitado en 1009 por

un reyezuelo pagano de Pru-
sia) escribe en su vida de San
Adalberto, cap. XXVI1) : in mo-
nasterio quo sanctus iste phi-
losophia Benedicti patris nu-
tritus  erat.  Bruno estaba
vinculado con el emperador
Oton 111, y también con San
Romualdo de Camaldoli, que
intentd reproducir en el Occi-
dente la vida de los anacoretas
orientales. Asi podemos seguir,
desde aqui, los hilos que nos
llevan hasta los idecales as-
céticos del cristianismo orien-
tal. Por otra parte, la equi-
paracion del monacato con
la filosofia se mantuvo tam-
bién en el Occidente latino, co-
mo lo atestiguan Juan de Sa-
lisbury y Wibaldo de Corvey.
Listo quiere decir que dos con-
temporaneos de Barbarroja, un
inglés vy un aleman, defienden
todavia concepciones que se re-
montan en parte a los primeros
apologetas, en parte a los teo-
logos alejandrinos y en parte
a los antiguos historiadores de
la Iglesia, complejos de ideas
que surgieron entre los afos
150 y 400 de nuestra era. Te-
nemos aqui un buen ejemplo
de como puede ser autdnomo
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cada uno de los aspectos de
una evolucion  histérica; la
evolucion vital de una idea
desconoce las rigidas divisiones
en épocas y periodos. No me
detendré mas en el tema; sélo
quiero recordar que Erasmo
de Rotterdam dio al cristianis-
mo el nombre de philosophia
Christi. Hay quienes afirman
que Erasmo incurrié en un ti-
pico malentendido de humanis-
ta, y que en cambio Lutero ...
Quienes tal dicen, desconocen
la continuidad de una concep-
cion que se remonta a la lgle-
sia primitiva.

La alta escolastica puso fin
a la confusion de la filosofia
con la poesia, la retdrica, la
sabiduria vy ¢l vario saber de

Jas escuelas. La antigua rela-

cion entre las artes y la philo-
sophia queda destruida de un
tajo; pues mas tajante no puc-
de ser la frase de Santo To-
mas: Septem artes liberales
non sufficienter dividunt phi-
losophian theoriticam. Y sin
embargo, todavia Leopardi di-
ra: La scienza del bello scrive-
re ¢ una filosofia, ¢ profon-
dissima ¢ sottilissima, ¢ tiene
a tutti i rami della sapienza.

jendria renovd eficazmente la

L primero de mayo de 1904, hizo

de ello cincuenta afios, murié en

Praga Antonino Dvorak, el mas

conocido, en México, de los com-
positores checos. Dvorak, heredero de la
gran tradicién musical cldsica checa, del
siglo x1x, no sélo recogié el legado de
sus gloriosos antepasados, sino que, fiel
al espiritu de su pueblo, al tiempo que
desarrollaba y enriquecia las formas mu-
sicales de sus antecesores, afirmaba, te-
maticamente, su caracter nacional. Todo
lo que Smetana, por ejemplo, cre6 en el
orden sinfénico y en el de la musica de
camara, fué ampliado por ¢él. Pero, por
lo que al nacionalismo de su musica se
refiere, no radica éste en el simple cardc-
ter populista de las canciones o las dan-
zas populares que tan ricamente revistid;
antes bien, hallé sus raices en su actitud
frente a la creacion de sus temas que
reflejan el optimismo de su pueblo v
el hondo sentido de su vida y de su his-
toria. De aqui que sus obras, profunda-
mente populares, realistas y nacionales,
posean un interés indiscutible, no nada
mas para el desarrollo de la cultura mu-

DVORAK

Por Jos¢ MANCISIDOR

sical checa, sino, también, para ¢l des-
arrollo musical de otros paises.

No se olvide que, el realismo de Dvo-
rak, se desarrollo precisamente en la ¢po-
ca en que en el occidente de Tluropa se
olvidaban y se abandonaban, en busca de
principios menos estables, los del arte
realista. Pero, en dias en que tanto y tan
porfiadamente se habla del realismo ¢n
¢l arte, se impone la necesidad de aclarar
en qué consiste el arte realista que une,
tan ahincadamente, a todos los pucblos
de la tierra en su amor a la paz y al
progreso humano: un arte asi no cs, ni
puede ser jamds, sino “cl arte de la ver-
dad de la vida y de la fe del hombre en
su victoria”. De tal modo se explica Ja
fuerza y la alegria de la musica de Dvo-
rak, ¢l inmortal creador checo cuyo nom-
bre es amado, e¢n nuestro tiempo, en to-
das las latitudes v sobre todos los puntos
cardinales.

En mi dltima permanencia en Checos-
lovaquia, durante los dias de la Prima-

vera de Praga, tuve oportunidad de es-
cuchar su famoso oratorio, el Stabat Ma-
ter: tan conmovedor, tan emocionante v,
algo tan pocas ocasiones sentido, que du-
do de la existencia de otra musica que
pueda superarlo. Doscientas voces, dc¢ un
imponente y sugestivo coro, subrayaron
los valores intrinsecos de esa monumen-
tal composicion, en la cual, mas que los
clementos de la fastuosa y deslumbrante
composicion litdrgica, que aunado a la
alucinante ornamentacion de las iglesias,
sobrecoge y llena de temor a los hom-
bres, lo que pasma y asombra es su pro-
fundo, su hondo sentimiento popular y
la expresion de la fe, de la sincera fe
de las almas sencillas que hallan, en Dvo-
rak, a su mas fiel creador ¢ intérprete.
Y aunque hasta hoy no he gozado del
placer de escucharlas, la fama ha divul-
gado que en Las camisas de boda, Santa
Ludmila v ¢l Requicm, laten los mismos
clementos populares que dan vida v gran-
deza a su Stabat Mater.

Otra de las obras de que disfruté, du-
rante mi estadia en Praga, fueron sus
Danzas checoslovacas escritas en 1878,



